Tegen de stroom 1n
Carry van Bruggen en haar strijd tegen collectivisme

Channa Kalmann

‘En we moeten kiezen, we moeten besluiten, voortdurend, want alle leven is han-

delen, is de daad, is een keuze, en niet besluiten is toch besluiten.”
Carry van Bruggen, 1919,

‘Hier organiseerde temand, hier deden de parolen “individu” en “collectiviteit”
den eenige plicht dien men van parolen kan vergen: zij waarschuwden den lezer,
dat hij van het begin tot het eind partyj moest zyjn. En zoo was ik parttj, zonder
restrictie.”

Menno ter Braak, 1934

In de Nederlandse geschiedschrijving gelden de jaren dertig doorgaan
als de jaren waarin het maatschappelijk engagement toencemt e
intellectuelen niet langer vrijblijvend hun mening kunnen verkonds
gen. Met betrekking tot het nationaal-socialisme moeten ze duideli
stelling nemen, partij kiezen. Met name onder de groep intellectuele
rond het tijdschrift Forum,' waarvan Menno ter Braak als belangrijks:

genoemd kan worden, zien we deze ontwikkeling duidelijk. Maar ¢

deze groei van het engagement.*

Schrijfster Carry van Bruggen (1881-1932) neemt in deze ontwikke:
lingen een bijzondere plaats in, omdat zij al in de jaren tien en twings
veel eerder dus dan de zogenaamde geéngageerde jaren dertig,
stem verheft tegen nationalisme en antisemitisme. Daarom is ze ns
alleen vanuit literair oogpunt interessant, maar ook en vooral vane
cultuurhistorisch perspectief. Als schrijfster reageert zij namelijk zow

emancipatie van de joden en het antisemitisme. In een tijd waarin ke

en staat hun vanzelfsprekende autoriteit verloren hebben en er gra
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€ romans

behoefte is aan nicuwe antwoorden, nicuwe zekerheden, formuleert ze
haar cigen levensvisie. Met name in haar filoso fische werk trekt ze hard
van leer tegen nationalisme en antisemitisme, maar ook in haar vroege
romans stelt ze het antisemitisme al aan de kaak. In zoverre is ze haar
tijd ver vooruit. Vanaf haar eerste literaire werken wijst ze impliciet op
het gevaar datin het collectivisme schuilt’ enin haar filosofische werken
doet ze dat zelfs zeer expliciet.* Juist omdat haar vroege romans en haar
filosofische werken illustratiefzijn voor haar strijd tegen het collectivis-
me, beperk ik me in ditartikel tot dit deel van haar oeuvre.’

Als we over Carry van Bruggen spreken, zijn de jaren 1907-1925 van

belang; in 1907 verschijnt haar eerste verhalenbundel In de schaduw, in

1925 wordt haar laatste belangrijke filosofische werk Hedendaags fetisjisme
gepubliceerd. In de tussenliggende jaren zet zich de ingrijpende maat-
schappelijke en culturele transformatie, die vanaf de negentiende eeuw
was ingezet, voort. In de snel veranderende samenleving bestaan ver-
nieuwing en traditie, secularisatie en verzuiling naast elkaar, als ver-
schillende reacties op eenzelfde veranderende realiteit. De modernise-
rende maatschappij heeft cen nieuwe context geschapen waarbinnen de
ontwikkelingen om betckenis, om zingeving vragen, en waarbinnen
ieder voor zich opnieuw zijn plaats moet bepalen. Vastheden en zeker-
heden zijn weggevallen en dit leidt enerzijds tot een zoeken naar een
nicuwe levensvisie en anderzijds tot een ‘vlucht’ in bestaande en nieu-
we ideologieén, die een bepaalde zekerheid en vertrouwen pretenderen
te geven, zoals het nationalisme en antisemitisme. Dit zoeken naar zin-
geving en het scheppen van eenheid in de moderniteitschaos vindt zijn
neerslag in cen grote filosofische belangstelling onder brede lagen van
de bevolking en in een opleving van nationalistische gevo elens.

De cerste romans die Carry van Bruggen publiceert, Inde schaduw (1907),
Breischooltje (1908), De verlatene (1909) en Het joodje (1914),° lijken vooral
geschreven te zijn vanuit een gevoel van onmacht en woede en moeten
in verband worden gebracht met haar joodse achtergrond. Opgegro eid
in een joods orthodox gezin, wordt ze vanaf haar vroegste jeugd gecon-
fronteerd met anti-joodse uitlatingen en daden. In een interview dat
de Vlaamse auteur en criticus André de Ridder in 1915 met haar gehou-
den heeft, geeft ze aan dat ze van jongs af aan geconfronteerd is met een
gevoel van anders-zijn dan de anderen (niet-joden) en hier een sterk
minderwaardigheidsgevoel aan heeft overgehouden.” Ze vo elde zich
aangetrokken tot dic anderen en wilde graag in hun midden worden
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Carry van Bruggen in de

jaren tien (Spaarnestad).

opgenomen. Ze benijdde die anderen, niet zozeer omdat zec meer of
beter zouden zijn, maar omdat ze onopvallend door het leven konden

gaan, zonder geminacht of gediscrimineerd te worden. Dit had een

steeds terugkomen. Met name de hoofdpersonen Bennie uit Het joodie
en Daniél uit De verlatene zijn hiervoor illustratief.

Het joodse jongetje Bennie wordt voortdurend heen en wee
geslingerd tussen gevoelens van afkeer en ontzag voor de anderen
(niet-joden); hij wil zijn eigen afkomst niet verloochenen, maar tegelij-
kertijd wil hij bij die anderen horen, geaccepteerd worden als één van
hen. Enerzijds voelt hij loyaliteit tegenover het joodse geloof van zijn
ouders en voorouders en voor de joodse traditie. Hij haalt hier zelfs een
gevoel van trots en zelfvertrouwen uit, omdat hij immers tot het uit-
verkoren volk behoort. Anderzijds wil hij heel graag geaccepteerd wor-
den door de mensen met wie hij dagelijks moet omgaan en wil hij ooit.
maatschappelijk succesvol zijn, zonder daarbij door zijn joodse
afkomst gehinderd te worden. Het besef van zijn uitzonderlijke posi-
tie, van zijn anders-zijn, laat hem geen moment met rust:

‘doch het besef van zijn eigen afzonderlijkheid, omdat hij een Jood was en de
anderen niet, herinnering aan geleden spot en hoon, vrees voor nieuwe, hadden
hem in alles dar het Jodendom met zijn geschiedenis, zijn gebruiken en overleve-
ringen betrof schuw van overgevoelig wantrouwen gemaakt’.?
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Bij de joodse jongen Daniél ligt de situatie iets anders. Net als Bennie
keert hij zich af van het joodse geloof, maar waar dit bij Bennie voort-
kwam uit gevoelens van woede en onmacht over het anders-zijn als
jood, gaat het bij Daniél om kritiek op het geloof. Daniél ziet in het
joodse geloof een kritiekloos navolgen van geboden en verboden cen-
traal staan, terwijl voor hem de kern van het geloof een religicus gevoel,
cen mystiek is die er voor de meeste joden niet meer blijke te zijn,
Daniél denkt kritisch na over het geloof en wil de zin weten van de reli-
gieuze voorschriften. Deze geboden en verboden zijn ontstaan in een
tijd dat ze een functie hadden, maar in zijn tijd is deze functie verdwe-
nen en daarmee zijn de religieuze voorschriften verworden tot een zin-
loos iets:

‘Alles, het verhevenc en het vulgaire, het zinloze zo goed als het zinvolle, alles te
zamen was het bijeengeklicke tot een plompe en bezwaarlijke vormendienst, die
iedereen slaafs volgde of listig te ontduiken zocht, tot een sleep van onbegrepen
voorschriften, waarbij symbool en werkelijkheid werden verward, verouderde
bepalingen van reinheid en gezondheid, op dwaze wijze tot godsgebod verheven,
met de onstoffelijke idealen, de werkelijke Godsgeboden op eenzelfde lijn gesteld
en onbegrepen dooreengehaspeld”?

Daniél wil zich niet langer houden aan lege, nietszeggende voorschrif-
ten; alsof God niets beters te doen heeft dan zich te bemoeien met min-
derwaardige zaken als eten en drinken. Het geloof is voor hem verwor-
den tot een slaafse sleur, waarin banaliteit, onverschilligheid en onge-
loof overheersen. Niettemin wordt deze teloorgang door de joodse
gemeenschap geaccepteerd, zolang de betekenisloze regels maar wor-
den nageleefd. Het is vanwege deze schijnheiligheid, deze onechtheid,
dat Daniél zich van het geloof afkeert.

isemitisme in Nederland
Zowel in In de schaduw, De verlatene als Het joodje komen nogal wat woede
en frustratie naar voren, die lijken te wijzen op persoonlijke antisemi-
tische ervaringen van Carry van Bruggen in haar jeugd. De verhaallij-
nen in deze boeken zijn weliswaar fictief, maar de negatieve houding
tegenover joden in Nederland begin twintigste eeuw, zoals ze die ver-
werke in haar fictie, moet kennelijk cerder als normaal dan als uitzon-
derlijk beschouwd worden. Het uitschelden van joden en hen overal
buitensluiten was vrij algemeen in deze tijd. Officieel waren de joden
in Nederland vanaf 1796 wettelijk gelijkgesteld, maar tot daadwerke-

87 TEGEN DE STROOM IN




lijke emancipatie had dat niet geleid. Pas cind negentiende eeuw zien
we veel joden echt uit hun maatschappelijk isolement treden. De nieu-
we kansen en mogelijkheden die voor de assimilerende joden open-
staan, hebben echter ook een keerzijde; assimilatie betekent veelal een
verlies van vroegere traditionele waarden. Het verwerven van vrijheid
gaat zo ten koste van de oorspronkelijke (joodse) identiteit. Waar ieder
mens in deze tijd zich op een bepaalde manier moet aanpassen aan de
snelle maatschappelijke ontwikkelingen, zit de joodse assimilant mer
cen dubbel aanpassingsprobleem. Gunther Mai omschrijft deze perio-
de als een tijd van Fundamentalkrise omdat oude waarden verloren zijn,
maar nieuwe nog niet gewonnen en dit gevoel van twijfel, vervreem-
ding en onmacht zal des te heviger zijn geweest onder de emancipe-
rende joden.” Zij hebben zich niet alleen aan te passen aan alle verwar-
rende verschijnselen om zich heen, maar moeten dit veelal ook nog
cens doen zonder de steun van de vroeger vertrouwde groep. Gewa-
pend met niets dan hun eigen onzekerheid en twijfel moeten deze
joden zich een weg zien te banen binnen een nieuwe samenleving,
waarin ze bovendien allesbehalve geaccepteerd worden. De joodse assi-
milanten blijven een aparte groep binnen de Nederlandse samenleving
en worden ook als zodanig behandeld.

In het beeld dat doorgaans wordt gegeven van antisemitisme in
Nederland v6ér de Tweede Wereldoorlog, staat echter de ‘Hollandse
verdraagzaamheid’ centraal. Historica Fuks-Mansveld noemt het anti-
semitisme in Nederland ‘zachtmoedig en beschaafd’." Zij ziet de
afstandelijke neerbuigende houding tegenover joden niet als daadwer-
keljjk antisemitisme en vindt dat er in Nederland geen sprake is van
een ‘joods vraagstuk’. De historicus ].C.H. Blom is het in grote lijnen
met haar eens, maar nuanceert haar beeld enigszins. Naast tolerantie
en mogelijkheden tot individuele ontplooiing stelt de samenleving
wel grenzen en bestaan er volgens hem wel degelijk anti-joodse senti-
menten. Deze anti-joodse sentimenten zijn echter ‘mild en gematigd’
in vergelijking tot Duitsland en Frankrijk.* Een dergelijke vergelijking
echter geeft slechts de relatieve mate van antisemitisme aan en biedt
geen inzicht in het maatschappelijke klimaat in Nederland. Het maat-
schappelijk antisemitisme dat Carry van Bruggen in haar romans aan
de kaak stelt, maar dat ook door andere (joodse) schrijvers it dezelfde
tijd in fictieve vorm wordt verwerkt,” laat een heel ander beeld zien
dan wat doorgaans in geschiedkundige werken wordt geschetst."

Vooral Deverlatene en Het joodje bieden aanknopingspunten voor een
andere kijk op het antisemitisme in Nederland, mede door de reacties
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= van Het Joodje, in 1914 uitgegeven door Holkema & Warendorf.



die er op volgden uit joodse kring. De zionist I. Cohen reageert in 1932
‘1 De Niewwe Amsterdammer zeer fel en verwijt Carry van Bruggen dat=e

haar eigen volk haat:

‘Het Joodje, ge weet het zelf hoeveel arme, armme j odenkinderen op hunne scholex
200 worden gescholden, omdat zij onooglijk, scumpeng, dnders zijn. Waardan
ontleent gij het recht met dien scheldnaam in groote letters uwe literaire produc
ten aan te kondigen, zoodat alle kinderen en ouders nog eens bevestigd zien, wat
ze schelden en plagen op de scholen? Waaraan ontneemt gy, wier naam in het
Jodendom geen klank heeft, het recht, op zoon liefdelooze wijze, de fouten, die gu
meent te zien in ww volk, ten toon te stellen voor de gretige oogen van Jan Rap ex
zijn maat? [...] en we ontzeggen u het recht nog verder over ons te schrijven, ons &
beschimpen. Bijna alle Joden van onze dagen zyn geboren uit milieus, gelijk ags
die gij in De verlatene en dit boek [Het joodje; C.K.] -gedeeltelijk juist~
hebt geschetst.”™

Vijftig jaar later typeert Jaap Metjer haar beschrijving van de risjes, hes
maatschappelijk antisemitisme, in Het joodje als ‘wel juist getekend.™
Als de antisemitische sfeer zoals die in Het joodje en De verlatene geschets
wordt, daadwerkelijk (grotendeels) overeenstemt met de ervaring
zo0als de reacties van Meijer en Cohen lijken te zeggen, kan dit nie
worden afgedaan als ‘mild en gematigd'. Afgaande op deze reacties ez
Carry van Bruggens fictieve werken heerst er in Nederland in de=
periode een anti-joods klimaat waaro nder de (roman)personages zwaa
te lijden hebben en waarin vernederend en discriminerend gedrag vas
de niet-joden wordt getolereerd. De joodse kinderen kunnen nooi
even onopvallend in een massa verdwijnen, overal en altijd worden z

eraan herinnerd dat ze joden zijn, anders en minderwaardig.

Van fictie naar filosofie
De Eerste Wereldoorlog lijkt een belangrijke rol te hebben gespeeld b

Carry van Bruggens bewustwording van de problematick rondom he
antisemitisme en nationalisme. Haar persoonlijke ervaringen met he
joodse geloof en het antisemitisme zetten haar aan tot het schrijve
van romans, waarin ze het antisemitisme aan de kaak stelt en het jooc
se geloof bekritiseert, maar dit leidt nog niet tot een cigen filosofi
Deze ontstaat pas in de loop van de oorlogsjaren en wordt verwoord i
haar cerste en tevens belangrijkste filosofische werk Prometheus
Ondanks de Nederlandse neutraliteit heeft de Eerste Wereldoorlog w
degelijk ook invloed op de Nederlandse samenleving. Evenals in and
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Srometheus

re Europese landen werkt de oorlog ook in Nederland een opleving van
nationalistische (en antisemitische) gevoelens in de hand. Het oorlogs-
geweld brengt duidelijk aan het licht welke gevaren er schuilen in het
nationalisme. Gezien haar ervaringen met antisemitisme zal Carry van
Bruggen extra gevoelig geweest zijn voor deze opleving van nationalis-
tische sentimenten; haar verzet tegen nationalisme en patriottisme
kan dan ook niet los gezien worden van haar eerdere kritiek op het
antisemitisme.

Carry van Bruggens zogenaamde joodse boeken zijn tot nu toe nau-
welijks betrokken bij een analyse van haar filosofische werk. Toch vor-
men zij een voorafschaduwing van haar latere filosofische ontwikkeling;
de tegenstelling individu—collectiviteit is in haar joodse boeken al ruim-
schoots aanwezig, zij het op een andere manier dan later in Prometheus. In
deze vroege romans is de collectiviteit dominant en wordt de hoo fdper-
soon in een positie gedrongen waarin hij zich als individu in een vijan-
dige collectiviteit staande moet houden. In deze romans is nog geen
sprake van een welbewuste keuze voor individualisme tegenover collec-
tivisme. In haar latere filosofische werk wordt deze keuze wel bewust
gemaakt en wordt het individualistische verheven tot het ‘goede’ en het
collectivistische tot het ‘slechte’. Het individu wordt zelfbewuster en
delft liever het onderspit als individu dan gevangen in een collectiviteit
te moeten leven. Waar in haar joodse boeken nog de woede en onmacht
overheersen, verdwijnen deze in haar filosofische werk naar de achter-
grond en worden als het ware opgeheven in een filosofisch systeem.

In haar filosofische werk bindt Carry van Bruggen de strijd aan met het
collectivisme en collectivistische verschijnselen als nationalisme, patri-
ottisme en antisemitisme. In Prometheus gaat ze uit van de eenheid als
samenbindende en overkoepelende kracht, en beschrijft ze het leven
als een ofwel van de eenheid afbewegen, ofwel naar de eenheid toestre-
ven. Alles is één, zegt ze, en alles is contrast. De eenheid is in verschei-
denheid. Het verlangen naar de eenheid staat gelijk aan doodsverlan-
gen omdat het zelf wordt opgeheven in de eenheid, en dit betekent
individualisme. Het van de eenheid afbewegen staat gelijk aan het ver-
langen naar leven en distinctiedrift omdat het zelf zo behouden blijft,
en dit betekent collectivisme. Zo beschouwd zijn collectivisme en
individualisme twee uitingen van het streven van en naar de eenheid.
Collectivisme kenmerkt zich door een dogmatisch karakter, een vast-

houden aan gesteldheden, distinctiedrift. Individualisme kenmerkt

o1 TEGEN DE STROOM IN



zich door twijfel, omdat alle geloof in vroegere dogmatische gesteldhe-
den is weggevallen. Deze twijfel en zelfvervreemding gelden als uis
gangspunt voor het zoeken naar een ‘immanent dogma’. Die zoek-
tocht is een ecuwigdurend proces, dat zich laat omschrijven volgens
het hegeliaanse dialectische denksysteem van these-antithese-synthe-
se, waarbij de synthese als nieuwe these steeds weer het uitgangspuns
vormt voor een nieuwe antithese. Het eindpunt zal dus steeds tegelij-
kertijd weer uitgangspunt zijn, ofwel een dogma (these) wordt bekrio-
seerd (antithese) en vervangen door een nieuw dogma (synthese) en dir
tot in het oneindige door, tot het werkelijke besef ontstaat dat geen
enkel dogma voldoet, behalve het immanente dogma, en ook die
slechts voor een bepaald persoon en voor een bepaalde tijd. Omdat elke
handeling tegelijkertijd zowel goed als slecht is, moet een mens zich
laten leiden door zijn persoonlijke dogma, omdat de handeling daar-
mee in zoverre zedelijk correct is, dat het voor het eigen geweten te ver-
antwoorden is. Alleen door te handelen volgens het eigen immanente
dogma, handelt ecen individu dus zedelijk oprecht.

Hoewel collectivisme en individualisme beide een even noodzake-
lijk deel uitmaken van het dialectische proces van de eenheid, blijke
Carry van Bruggens voorkeur voor het individualisme duidelijk en
spreekt uit elk woord haar persoonlijke afkeer van de collectiviteit.

‘Een goede maatschappij is evenmin denkbaar als een ware leugen, of een levend
lijk, of een niet-waaiende wind. Want zoals leugen de naam is voor het onware,
en lijk de naam is voor het dode, en wind voor het waaiende, zo is maatschappij
de verzamelnaam van het slechte, dat uit het afzonderlijk leven is, hetwelk zich
in‘slechtheid staande houdt en welks betere helft “dood” heet”.”

De maatschappij is dus een verzamelnaam voor al het ‘slechte’, en het
‘soede’ kan zich dan ook alleen manifesteren als protest tegen de maat-
schappij, het ‘goede’ moet altijd antimaatschappelijk zijn. Als een
moderne Promethea gaat Carry van Bruggen de strijd aan tegen collec-
tivistische en generaliserende uitlatingen, waarbij het nationalisme als
een gevaarlijk collectivistisch verschijnsel wordt ontmaskerd, waar-

voor gewaarschuwd dient te worden.

Vaderlandsliefde, Menschenliefde en Opvoeding
In 1916 stuurt Carry van Bruggen haar eerste waarschuwing de wereld
in, in een essay getiteld Vaderlandsliefde, Menschenliefde en Opvoeding.” In dit

essay wijst ze erop dat vaderlandsliefde de ware mensenliefde in de weg
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—

om ooit menselijkheid en naastenliefde te kunnen bereiken. Patriot-
tisme, zegt ze, is niets anders dan eigenliefde, terwijl ware liefde ont-
bindend is, de dood van het ik betekent. Patriottisme is zelfmisleiding
en zelfverheffing, waarbij aan inhoudloze begrippen als ‘vaderland’ en
‘volkstaal’ een betekenis wordt gekoppeld, die ze helemaal niet heb-
ben. Midden in de Eerste Wereldoorlog, terwijl de meeste mensen zich
geschokt tonen over zoveel geweld en mensclijke slechtheid, roept
Carry van Bruggen de mensen op om de gemeenschappelijke schuld

voor deze oorlog te aanvaarden:

“Te zeggen dat we geen oorlog willen! Wij, die onze kinderen opvoeden in de ver-
eering van zeehelden en vechtjassen, wij die het beroep van de beroepsslachters
onder de meest-eervolle rekenen’

De hele oorlog komt voort uit de nationalistische gevoelens die overal
om haar heen worden gepredikt. Maar dit nationalisme, dit patriottis-
me, is niets anders dan een poging tot het goedpraten van slechtheid;
onder het mom van vaderlandsliefde mag er gemoord, verdrukt, gesto-
len, gekoloniseerd worden, wordt dit alles zelfs tot heldendaad. Carry
van Bruggen blijft wijzen op het feit dat van een staat of vaderland
niets goeds verwacht mag worden, dat de zogenaamde gemeenschaps-
idealen nergens anders voor dienen dan tot het in stand houden van de
collectiviteit, de uniformiteir, de autoriteit. Nationaal belang zal altijd
op onrecht uitdraaien, op onderdrukking en oorlog.

“Wie zich eens voor al voor Recht en Redelijkheid heeft verklaard, kan zich niet
meer bij voorbaat verbinden tot medewerking aan eenig vastgesteld belang, dat
wil zeggen, kan zich nooit meer “nationaal” voelen of noemen’.*

Alleen het eigen geweten kan voldoen als zedelijke leidraad; een collec-
tieve zedelijkheid is voor haar een contradictio in terminis. Het collec-
tivisme, en als zodanig ook nationalisme en patriottisme, hecht waar-
de aan distincties die kunstmatig zijn en verbindt aan deze redeloze
distincties een bepaalde mate van superioriteit. Het individualisme wil
deze redeloze distincties juist relativeren en uiteindelijk opheffen.

Als we nationalisme vertalen naar de terminologie van Prometheus,
dan hebben we te maken met een collectivistisch verschijnsel, dat zich
uitin dogmatisme, uniformiteit, autoriteit en distinctiedrang. Volgens

Carry van Bruggen is het ware ideaal altijd een oppositie-ideaal en voor



de moderne tijd zou dat betekenen dat het enige ware idealisme zich
noodzakelijkerwijs tegen het nationalisme moet verzetten. Het natio-
nalisme moet gezien worden als een collectieve neiging tot zelfbehoud.
Alles dat er op uit is om distincties en contrasten op te heffen, verschil-
len te boven te komen, vormt een bedreiging voor het leven, 1s gelijk
aan doodsverlangen. Daarom worden collectieve distincties tot hoofd-
zaak verheven binnen het nationalisme, wat een bepaalde mate van
intolerantie met zich mee moet brengen. Alles wat anders is, vormt een
bedreiging voor het behoud van de gemeenschap en moet als zodanig

‘uitgeschakeld” worden. Uniformiteit is de bestaansgrond voor de col-

lectiviteit:

‘Naar binnen is ze voor elkeen de beveiliging tegen wat met opheffing dreig, [...]
naar buiten is ze de “machtmakende eendracht” - ze verzekert aldus het bestaan

L 3]

der leden in het bestaan der collectiviteit als geheel

Hedendaags fetisjisme

In 1925 komt Carry van Bruggen nogmaals op dit onderwerp terug in
haar taalfilosofische werk Hedendaags fetisiisme.® Hierin werkt ze het in
Prometheus beschreven conflict tussen individualisme en collectivisme
verder uit en gebruikt haar filosofie om. op logische en rationele wijze
het nationalisme te kunnen bekritiseren.

‘Op de bodem van alles wat onder een schijn van waarheid en aannemelijkheid
leugenachtig en absurd is, ligt onveranderlijk het Nationalisme-, inderdaad laat
zich alles wat, als zedelijkheid en redelijkheid vermomd, van zedelijkheid en rede-
lijkheid vervreemdyt, tot Nationalisme herleiden’*

Dat wat ‘nationaal zelfgevoel heet, is niets anders dan een leugen,
omdat het in wezen collectieve zelfophemeling is. Zolang moord en
onderdrukking onder het mom van het nationaal belang worden
gepleegd, hoeft er geen verantwoording te worden afgelegd voor deze
daden. Onder het mom van het nationaal belang kan de soldaat zijn

‘laagste hartstochten uitvieren, zonder er hinder van te ondervinden. Zyn “gewe-
ten zwijgt”. Zijn moordtuig is door zijn priester gezegend, is zijn kinderen een

heiligdom, blijftzijn vrouw een relikwie”*

Het nationalisme stelt dus in staat tot kwaad doen, zonder schuldge-
voel, zonder een slecht geweten, het praat het slechte goed; de collec-
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Als meest absurde voorbeeld van nationale distincties, noemt Carry
van Bruggen de taal. Hedendaags fetisjisme gaat over de wijze waarop in
het taalgebruik vanzelfsprekendheden geproduceerd worden, die
nodig zijn om te overleven, maar tegelijkertijd onredelijk en onzede-
lijk zijn. Carry van Bruggen ziet de taal als het collectief-distinctief bij
uitstek. ‘Door de taal te forceren versterkt men de grenzen.” Maar alleen
al omdat in elke landstreek een ander dialect gesproken wordt, elke
streek zijn eigen taal heeft, is het absurd om aan iets als ‘landstaal’
waarde te hechten. Taal is evenals nationalisme en patriottisme een
collectief verschijnsel en dus puur gericht op eigenbelang, op behoud
van de collectiviteit. Nationalisme, provincialisme, collectivisme pro-
beren zich zonder uitzondering uit te drukken in een eigen taal. Juist
dit verlangen naar een eigen taal vraagt om de benadrukking van de
verschillen met andere talen, terwijl er helemaal geen wezenljk ver-
schil bestaat. Elke zogenaamde ‘moedertaal is maakwerk, een con-
structie, en de ene taal kan niet geschikter of beter zijn dan de andere.
Taal is een code en als zodanig volkomen bruikbaar, maar meer waar-
de moet er ook niet aan gehecht worden. Het idee dat taal meer zou
zijn dan alleen een code, een middel om te kunnen communiceren,
komt voort uit het feit dat elke collectiviteit behoefte heeft aan krach-
tige ficties. De fictie van de ‘moedertaal’ is blijkbaar een wel heel krach-
tige en daarom bruikbaar. Niet voor niets heeft Carry van Bruggen het
over fetisjisme:

‘Wij fabriceren onze landstaal, om te tonen, dat we “er mogen zijn”, en voor die taal
moeten we dan “sneven”, en die taal is dan ons hetligdom, dat we tegen de “over-

weldiger” verdedigen moeten, en waarvoor we elkaar armer en benen breken”.”

Grover en zotter fetisjisme dan dit is er volgens haar niet denkbaar; de
moedertaal als fetisj voor het collectief, het verafgoden van iets dat
niets anders is dan fictief en kunstmatig. Als de collectivistische
levensdrift niet bestond of uitgeschakeld kon worden, dan werd over-
al ter wereld door iedereen dezelfde taal gesproken. Maar de idee van
verschillende talen, nationale talen is juist een fictie die een collectivi-
teit, tot eigen behoud, in stand wil en moet houden. Want met deze

fictie van de taal valt of staat de fictie van het nationalisme:

“Zo krijgt de strijd voor eigen taal ten onrechte het aanzien van een strijd voor de

landstaal en kan aldus door het nationalisme worden uitgebuit. |...] taalgebruik



is het symbool van politieke macht en taaldwang het hatelijkst symptoom van

overwinnaarstrots’.*

Roepende in de woestijn

Het zijn juist deze beschouwende werken van Carry van Bruggen waar-
in zowel zijzelf als de tijdsgeest zeer duidelijk tot uitdrukking komen.
In ecen tijd waarin vertrouwdheden en zekerheden hun vanzelfspre-
kendheid hebben verloren, wordt er gezocht naar nieuwe antwoorden.
Het antwoord dat Carry van Bruggen in haar filosofie formuleert, moet
gezocht worden in het individualisme of in haar kritiek op het collec
tivisme. De twijfel die in haar tijd alom heerst, draait ze om tot iets
positiefs, tot een individualistisch kenmerk, een eigenschap van het
denkende individu, en daarmee verwerpt ze de dogmatiek van elk col-
lectivisme. Haar filosofische werk is dus zowel een reactie op verschijn-
selen die in haar tijd aan de orde zijn, als ook een reactie op haar per-
soonlijke plaats binnen deze samenleving. Met het formuleren van
haar filosofie heeft ze de bedoeling gehad om het probleem van haa
joodse identiteit te boven te komen en heeft ze een vorm gevonden
waarin ze op rationele wijze collectivistische verschijnselen kan bekri-
tiseren. Voor haar naar Eenheidzoekende tijdgenoten heeft ze met haa
beschouwend werk echter weinig betekend; ze werd niet gehoord, haas
werk werd niet serieus besproken en tot publieke debatten heeft he
nooit geleid. Prometheus werd grotendeels genegeerd; historicus Johar
Huizinga noemt de studie ‘eerzuchtig gedoe’.”” Met Hedendaags fetisjism
ging het al niet veel beter; neerlandicus en literatuurprofessor ]. Prin:
sen JLz. noemt het ‘onbekookt gewauwel’ van een ‘doorslaande, eigen:
wijze schoolmatris’.* Met haar waarschuwing tegen het nationalistz
sche gevaar moet ze als een roepende in de woestijn worder
beschouwd. Pas vijftien jaar na verschijning van Prometheus durf
iemand openlijk toe te geven door dit boek beinvloed te zijn; Mennc
ter Braak onderstreept in Politicus zonder partij het belang van stelling
nemen, partij kiezen.” Carry van Bruggen wees al op het belang var
partij kiezen tegen collectivisme in 1919, maar toen was ofwel de tij
daar nog niet rijp voor, ofwel ze werd als filosoferende yrouw niet seri
eus genomern.

In een persoon als Carry van Bruggen kan men de tragedie van d
moderne mens weerspiegeld zien; de tragedie dat de moderne men
moet willen wat hij tot zijn eigen behoud niet mag bereiken. Mis
schien heeft de individualistische doodsdrift uiteindelijk in haar over

wonnen, misschien was ze gewoon op, na een leven lang roepen zonde
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gehoord te worden. Feit is dat haar stem geklonken heeft, dat ze luid-
keels geroepen heeft, waar de meesten nog zwegen. Misschien moeten
we haar gelukkig prijzen dat er een jaar voordat Hitler aan de macht
kwam, een einde aan haar leven kwam™ en ze datgene waarvoor ze in
haar werk gewaarschuwd heeft, nooit (weliswaar in een vorm die ook
zij niet heeft kunnen voorzien) bewaarheid heeft zien worden.

1 Dit tijdschrift werd in november 1931 opgericht door Menno ter Braak, Edgar du Per-
ron en Maurice Roelants. In 1936 verscheen hert laatste nummer.

> Dit Comité van Waakzaamheid werd op 27 juni 1936 opgericht door filosoof Henk
Pos. Menno ter Braak zette zich in voor dit Comité, maar ook historici Jan en Annie
Romein en de filosofen Leo Polak, Titus Brandsma en Abraham Kohnstamm.

3 Inde schaduw (1907), Breischooltje (1908), De verlatene (1909) en Het joodje (1914).

4 Met name in: Prometheus. Een bijdrage to¢ het begrip der ontwikkeling van het individualisme in de
literatuur (1919) en Hedendaags fetisjisme (1925).

s Dit wil nict zeggen dar hier in haar zogenaamde vrouwenromans en Indische romans
geen sprake van zou zijn, maar in veel mindere mate, Omdar het te ver voert om in dit
artikel haar hele oeuvre te betrekken, heb ik deze werken hier achterwege gelaten.

6 Vaneen kind (1918), Het huisje aan de sloot (1921) en Avontuurtjes (1922) worden ook tot haar
zogenaamde joodsc bocken gerekend, maar zijn meer schetsen, herinneringen aan
een mooie jeugd, dan felle kritick op antisemitisme en joods geloof.

7 Dit interview werd gehouden op 15 juli 1915 en gepubliceerd in Den Gulden Winckel:
Maandschrift voor de Boekenvrienden in Groot-Nederland nr. 7.

Carry van Bruggen, Het joodje (Amsterdam 1 914) 28.

9 Carry van Bruggen, De verlatene (Amsterdam 1966) 117.

10 Gunther Mai, Europa 1918-1939. Mentalitiiten, Lebensweisen, Polittk zwischen den Weltkriegen
(Berlijn 2001). Vergelijk ook Evelien Gans, De weg terug. Het kantelend zelfbeeld van de joodse
historicus Jaap Meijer (1912-1993) (Amsterdam 2003).

11 R.G.Fuks-Mansveld, ‘Mocizame aanpassing (1840-1870)’, in: ].C.H. Blom (red.), De
geschiedenis van de joden in Nederland (Amsterdam 1995) 241.

12 J.C.H.Blom en J.J. Cahen, ‘Joodse Nederlanders, Nederlandse joden enjoden in
Nederland (1870-1940)’, in: J.C.H. Blom (red.), De geschiedenis van de joden in Nederland, 284.

13 Bijvoorbeeld Israél Querido, Michel van Campen, Herman Heijermans en Jacob Israél
de Haan.

14 Vergelijk ook J.P. Kruijt in Anti-semitisme en Jodendom (Arnhem 1939), M.J.P.M. Weijtens
in Nathan en Shylock in de Lage Landen (Groningen 1971), Z. Bauman in Modernity, Culture
and ‘the Jew (Cambridge 1998) en H.W. von der Dunk in Voorbij de verboden drempel
(Amsterdam 1990).

15 Geciteerd in: Jaap Meijer, Joden zijn ook mensen. Carry van Bruggen 1881-1932, cn de
joodse problematiek’, in: Jaap Meijer, Waarwij ballingen zijn. Essays over joodse lecterkundigen
in Nederland (Rotterdam 1968) 108.

16 Ibidem, 107.

17 Carry van Bruggen, Prometheus. Een byjdrage tot het begrip der ontwikkeling van het individualisme
in de literatuur (Amsterdam 1980).

18 Ibidem, 49-s0.

19 Carry van Bruggen, Vaderlandsliefde, Menschenliefde en Opvoeding (Baarn 1916). Eerder dat
jaar verschenen in Groot Nederland.
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Menno ter Braak, Politicus zonder partij (Rotterdam 1934).
Over Carry van Bruggens levenscinde wordt nog gespeculeerd. Na het verschijnen vaz

Eva (1927) is ze ingestort en heeft haar laatste levensjaren afwisselend thuis en in psy o
chiatrische inrichtingen doorgebracht. In 1932 komt er een einde aan dit lange ziekee:
bed door een overdosis valium, maar de meningen over of ze dit zelf heeft gedaan. of
dat haar man dr. Aart Pit hierbij geholpen heeft, lopen uiteen. Zie verder: Ruth Wol £
Van alles het middelpunt. Over leven en werk van Carry van Bruggen (Amsterdam 1980), en M.
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